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La hotarul dintre lumi...

Intitulata de catva timp si la noi tot mai insistent etnologie
(cu intentia salutard de a desfiinta granitele Intrucitva dia-
fan-ambigue sau arbitrar-teoretice dintre cultura asa-zis mate-
riald si cultura impropriu denumitd spirituald), cercetarea
civilizatiei si culturii arhaice, populare (In intelesul de ,,popo-
rane®, pe care i-1 dadea B.P. Hasdeu) capata, in sfarsit, dupa
lungi dibuiri, In primul rdnd in plan universal!, statutul de
domeniu unic, de largad deschidere a sferelor, subsumand o serie
intreagd de discipline, care s-au constituit si vietuiesc ca
domenii de sine stitatoare. Avem in vedere folcloristica,
etnografia, arta populard, mitologia, dreptul cutumiar, antro-
pologia culturald, antropologia sociald, etnobotanica, medicina
populard, s. a.

Se legitimeaza, astfel, profilul unei stiinte intra si transdis-
ciplinare - care impune, e adevarat, specialistului stipanirea
1. Nici intr—un caz nu trebuie validata ideea ca etnologia ar constitui o

treaptd superioard - a studiilor cu caracter teoretic general — fata de
folcloristica sau etnografie, ce ar reprezenta activitatea primara, de
cercetare brutd, de adunare a materialului faptic; viziune, in virtutea
careia, antropologia e consideratd nivelul ultim pe care investigatiile
asupra culturii si civilizatiei populare I-ar atinge, Intrucat are ca obiect
omul in genere, ca fiinta, inteligenta, desprins de vietuirea lui concreta
in cadrul unor ginti si neamuri.

De altfel, de-a lungul anilor, s-au manifestat atitea perspective
contradictorii In chiar sanul ei, Incat stiinta denumita etnologie a fost
negata si re-negata de propriii ei sustinatori prin tendinta de elitizare
a ei fatd de celelalte discipline, prin ingustarea nefireasca a sferelor
de cuprindere si mai ales prin identificarea ei cu antropologia sau
antropo-sociologia.

Singura solutie viabild ni se pare considerarea etnologiei ca o stiintd
integratoare care se ocupd cu cercetarea culturii si civilizatiei tradi-
tionale in cadrul unor etnii sau a raporturilor dintre ele. Altfel, insasi
denumirea de: efno-logie nu-si mai are nici un sens!




6 I. OPRISAN

multiplelor domenii inglobate si desigur si a altora, fard de care
nu ar fi posibila intelegerea fenomenului analizat in toatd
complexitatea si profunzimea lui, dar care nu se incheagi,
totusi, decat in extremis intr-un ce rotund, clar delimitat de
sferele specialitatilor conexe cu care vine in atingere: sociolo-
gia, psihologia, istoria, filologia, literatura artistici, filosofia etc.

Constituind mai mult o aspiratie, o stiinti integratoare in
curs de infiripare, ea reprezintd, intr-un anume sens, o invitatie
catre patrunderea concomitentd in diversele universuri si
viziuni, cu valoarea de lumi aparent inchise, spre a extrage
semnificatiile ultime, prin decantarea concomitentd sau suc-
cesiva a faptelor prin filtrul diverselor perspective disciplinare.

Ceea ce compartistul obtine de obicei prin examinarea unor
aspecte modelate de tiparele lingvistice si de matricile stilistice
profund diferentiate ale unor formatiuni etnice ajunse sau nu
in contact, tinde sa surprindd etnologul prin radiografierea
internd a unui fenomen in sine, marcat de dezvoltarea isto-
rico-sociald si de amplasarea intr-un anume spatiu geografic.

Independent, insd, de rigorile impuse de o asa de complexi
stiintd, care pretinde stapanirea si imbritisarea concomitenti a
mai multor discipline, deci a mai multor universuri cu legi
specifice, ce se intretaie, etnologul e fortat sa penduleze tot
timpul, in cercetarile sale, intre doud tirdmuri spirituale, intre
civilizatia si cultura arhaicd, pe care urmireste sa o inteleaga,
pe de o parte, si intre civilizatia si cultura moderna, pe de alta
parte, in care trdieste efectiv, atat el, cat si relicvele lumii
stravechi, pe care le studiaza.

Pornind, de cele mai multe ori de la cioburi, de la realitati
insulare, viciate adesea in fondul si forma lor primard de
contactul cu civilizatia ultimelor secole, cercetitorul aspira -
aidoma paleontologului — si reconstituie din fragmente, sau
macar sa intrevada intregul, cu contururile, functionalitatea si
semnificatiile lui originare.

Intrucat prezentul nu-i poate oferi cheile dorite, el se afunda
intr-un trecut mai apropiat sau mai indepirtat, in functie de
subiectul abordat, spre a—i pipai radicinile.

Uneori e ajutat de documente scrise. De cele mai multe ori,
insd, el trebuie sia recurgd - pe langd sugestiile oferite de
cercetdrile proprii de teren si de textele si materialele adunate
de antecesori, - la cele mai diverse modalititi si perspective de
apropiere de fenomenul vizat.

e —— ——————

—— m——
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in acest caz, inainte de toate, e necesar (am spune imperio_s_
necesar) ca etnologul sa se familiarizeze cu mentalitatea} lumii
si a epocii care a produs bunurile spirituale sau materiale pe
care aspird si le inteleaga. B

In plus, el trebuie sa insoteascd obiectul cercetarii salq.de—a
lungul istoriei, in epoci succesive, spre a surprinde favc‘tom care
au determinat supravietuirea, modificarea sau disparitia lui.

Dacd mai addugam si faptul ca etnologul e solicitaF tot
timpul sd perceapa interferentele dintre real si fantastic, d'mtre_
sacru si profan, dintre magic si ritualic, dintre simbolic si
ezoteric — spre a numi doar cateva dintre planurile ce se
intersecteazd in cadrul fenomenelor culturii populare - nu
putem si nu recunoastem ca el traieste — desigur imagin.ar. -,
la intretdierea dintre lumi si ca stiinta insasi a etnologiei il
plaseaza din pornire intr-un punct de rascruce a} credintelor,
ideilor, mentalitatilor, aspectelor si formelor de viata. B

E si motivul pentru care am intitulat culegerea de studii
etnologice de fatd La hotarul dintre lumi..., dorind prin aceasta
sa relevam complexitatea si totodatd dificultatea demersufllor
stiintifice intr-un domeniu a cdrui importantd scapa inca
multora.




Penumbrele unei balade:
TOMA ALIMO.§'

Nu exageram, credem, afirmand ca nici unul dintre cante-
cele epice traditionale romanesti nu este Inconjurat de un halou
mai dens de mister ce Impiedica Intelegerea adeviratelor sensuri
ale textului, ca Toma Alimos. In orice caz, nici unul dintre ele
nu aduce pand in imediata contemporaneitate un volum mai
mare de aluviuni arhaice neintelese — nu o datd stranii — si de
semne de intrebare mai profunde, In fata cdrora cercetatorul
ramane adesea complet descumpanit.

Incat, pe buna dreptate, Adrian Fochi vorbea de ,,statutul
ambiguu® al textului, In cadrul caruia, datoritd vechimii, ,,s—au
sters toate urmele care ar putea sd ne lamureasca intrucatva in
legatura cu el...“l, iar Tordan Datcu releva ,,sedimentarea in
structura lui a mai multor straturi ale culturii populare, ce face
,.ca definirea personajelor si [a] situatiilor sa intdmpine rezis-
tenge“z. ,»oituarea in timp a actiunii — scria el — nu se poate
face cu sigurantd, statutul social al personajelor este si el nu o
datd destul de vag infatisat, numele actantului principal se
modifica, cauza deferendumului dintre cei doi nu este prea
limpede, cadrul actiunii nu este in toate variantele acelasi, de
cateva ori rolurile actantilor sunt inversate (cateva variante il
prezintd agresor pe Toma). Citeva texte au in centrul actiunii
doar pe Manea, Toma Alimos nefigurdnd*>.

Mai optimistd, Sabina Ispas observa cda ,in «nucleul
narativ», dezvoltat in acest cintec povestitor se pastreazi
1. Cantecul epic traditional al romanilor, Bucuresti, Editura Stiintifica

si Enciclopedica, 1985, p. 418-419.

2. O capodoperd a eposului eroic traditional, prefatd la vol. Toma Alimos
(Texte poetice alese) antologie, prefata si bibliografie de Iordan Datcu,
Bucuresti, Editura Minerva, 1986, p. 17.

3. Op. cit., Loc. cit., p. 44.
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incluse semnificatii stravechi, pe care analiza le poate dezvalui‘
si pe care ea insdsi a incercat sa le descifreze in studiul: O
noud interpretare a unui text de cantec povestitor: ,, Toma
Alimos*

Un demers similar ne propunem si noi in cele ce urmeaza,
cu teama nedisimulatd si permanentd de a nu calca in gol si
de a nu supralicita faptele (lacunare, nu o dati deformate sau
rasturnate de timp, de schimbarile succesive de mentalitate si
de fantezia inflicarati a creatorilor) sau de a le incarca cu
sensuri pe care, poate, nu le—au avut niciodata.

*

Datand, dupd toate probabilititile, dintr-o epocid straveche
- Adrian Fochi, de pilda, observa ca , textul respird o atmosfera
foarte veche, prestatald, cand oamenii isi faceau dreptate
singuri, animati de simtul spontan al justitiei, existent in
ﬁcuare““, iar Petru Caraman era de pzirere3 ca ,balada lui
Toma Alimos e dintre cele mai vechi cantece epice haiducesti
la romani, de vreme ce balada Crivdfului, nascutd la inceputul
sec. XVI, in circulatia sa a intdlnit-o si a fost influentatd de
ea“* = subiectul a suferit de-a lungul timpului transformari
substantiale, cristalizandu-se, in cele din urmi, n forma
cunoscutd, intr-un céantec epic de alurd voiniceascd, cu o
structurd relativ unitard, regasibild pe intreaga suprafati a
spatiului spiritual national.

Din forma (sau formele) arhaice, greu de imaginat, pe care
le va fi imbricat succesiv motivul, au trecut in ultima intrupare
artisticd — in structura unanim recognoscibila sau doar in
variante izolate - o serie de sintagme, de tropi, de imagini, de
motivatii sau de componente adiacente care nu-si afld o
justificare indispensabila - logicd si estetica — in corpul
cantecului, lasind de departe impresia unor elemente bizare.

1. Revista de Etnografie si Folclor, tom. 31, nr. 1, 1986, p. 21-31; nr

2, 1986, p. 113-119.

Op. cit., p. 419.

Desi pornea de la o premisa falsa.

Contributii la cronologizarea si geneza baladei populare la romani,

in Anuarul Arhivei de Folclor, 11, 1933, p. 68.

5. Acest proces de continuad prefacere in timp a cantecelor — cu aluzie
directd la Toma Alimos - era sesizat de Nicolae lorga in urmi cu

S
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Sugestive, inainte de toate, ni se par insesi determinativele
spatiale ale actiunii - cu totul singulare in cuprinsul epicii
versificate romanebu - ce plaseaza faptele pe coordonate
simbolice tulburatoare, cu mult mai profunde decat o cere
desfasurarea narativa.

Caci, dacd se va observa bine, intdmplarile evocate se petrec
intr-un ,,centrum mundi, cu toate conotatiile emble-
matico-semnificative de rigoare, dupa cum se relevd clar in
unele variante: ,,P-acea campie intinsa / Si de paraie munsa
/ La inima campuluz / La putul porumbulul“ (p. 94)% ,La
poalele muntelui,/ Muntelui Plesuvului, / /n mijlocul / Campu-
lui (p. 97)%; ,,Campie, vere, campie, / Unde-i dalba colilie, /
Unde fir de iarbd nu e, / La mijlocul campului, / [..] La
marginea crangului, / La putu porumbului, / La tulpina ulmului*
(p- 164); In mijlocul  campului, / In mirosul florilor 4,
.Departe, vere, departe, / Departe, dar nu prea foarte, / La inima
campului (p. 171); sau, dupa cum ni se sugereaza mai voalat
in altele In care spatialitatea e mai accentuat pusda sub semnul
vagului: ,,Daparte, nene, daparte, / Nici ddparte, nici aproape,
/ Taman calea jumdta’ ““ (p. 139); ,,Nici aproape, nici departe,
/ Tocmai calea jumdtate” (p. 128); ,,Daparte, nene, daparte, /
Nici daparte, nici aproape, / Unde—i calea jumdtate (p. 201);
,.Departe, da nu prea foarte, / Tocmai calea jumdtate* (p. 215);

aproape 8 decenii: ,,Cu vremea insa [cantecele batranesti] si—au pierdut
forma primitiva si au primit adausuri, au suferit prescurtari, prin uitare,
si amestecuri pentru ca lipsurile sd se ascunda, asa incit ele se
depdrteaza astazi foarte mult, si in urmarea povestirii, de cea dintai
alcdtuire a lor (O noud culegere de poesii poporale din Moldova, In
Neamul Romdnesc Literar, 1, nr. 5, 1 mai 1909, p. 348).

I. Localizarea identica a actiunii din Sarpele, in varianta culeasa de Al
I. Amzulescu de la Marin Panzaru, Giurgiu, la 10. XI. 1962 (Cdntecul
epic eroic, Bucuresti, Editura Academiei, 1981, p. 257), trebuie pusd
pe seama inrauririi exercitate de balada Toma Alimos, ea nefiind tipica
pentru cantecul respectiv.

2. Cele mai multe citate din balada sunt reproduse dupi antologia Toma
Alimos, alcatuiti de lordan Datcu (ed. cit.). in paranteza e indicat
numarul paginii din acest volum. Sublinierile ne apartin.

3. Versuri identice in varianta din Arhiva Institutului de Etnografie si
Folclor ,,C. Briiloiu“ (AIEF), mg. 1644 1 b, Ciobanu, jud. Constanta,
culegator V. D. Nicolescu.

4. AIEF, mg. 6571 a, Smeura, jud. Arges, culegiator Em. Comisel.
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,»Daparte, neicd, daparte, / Nici asa foarte daparte, / Colea—n
calea jumdlate“l; ,Departe, vere, departe / Nu prea e foarte
departe, / La mijlocul campului / Campul Rusalimului® (p. 67)2.

De altfel, in diversele lui variante, cantecul acumuleazi
numeroase detalii complementare prin care se subliniazi pani
la evidentd ideea de ,,centru al lumii®, de ,,umbiliculum mundi®,
de loc sacru, consacrat ritual. E invocat muntele® - desi actiunea
se petrece la campie —, e invocat ,,putul - ca loc de trecere
citre taramul celalalt* si de unire a planurilor cosmice -, e
invocat arborele cosmic - ,,axis mundi®, factor de jonctiune al
celor trei ipostaze ale lumii —, e invocat locul tainic de ,,scalda
a zanelor* - de revelare, deci a divinitatilor silvane -, e invocati
exubcranta paradlslaca a naturii (,,Unde -1 campu mal frumos*
p. 223% ,in mirosu florilor%; in contrast cu pustiul din Jur7
s.a.m.d.).

Inclinam sa credem ca inceputul baladei evoca un spatiu

1. AIEF, mg. 2880 Ra, Blejesti, jud. Teleroman, culegitori Al L.
Amzulescu - A. Vicol.

2. O asemenea plasare a actiunii e de banuit si in variantele in care
formula de localizare a suferit evidente degradari, de tipul: ,,Departe,
neicd, departe. / Nici departe, nici aproape® (p. 133).

. Sau o forma atenuata a muntelui: ,,Sus la capu dealului®, cf. variantei
din Poiana Pojarevat (Cristea Sandu Timoc, Cdntece bdirdnesti si
doine, Bucuresti, E. P. L., 1967, p. 201).

4. A se vedea decodificarea acestei semnificatii a fintinii in basmul
lonicd fard fricd si Magdalina cea Frumoasd din culegerea lui Mihail
M. Robea, Basme populare romdnesti, Bucuresti, Editura Minerva,
1986, p. 5-25.

5. Cel mai adesea, insd, abundenta de vegetatie sau frumusetea naturii e
sugeratd de motivul livezii, care constituie, poate, simbolul cel mai
uzitat al gradinii edenice primordiale. De aici revenirea aluziei la livada
Incédlcata in invinuirile aduse de Manea lui Toma, in numeroase
variante: ,,Livezi verzi mi-ai incurcat™ (p. 95, idem, p. 99, 108, 121);
,,Livezile mi-ai calcat” (p. 157); ,,Livezi mari d-ai prapadit (p. 172);
,»Ce-mi incalci izvoarele / Si-mi dripesti livezile?* (p. 239). ,,K-auzise
da Toma / K& i-a-nkurkat livedea® (p. 125); ,,Ca mi-ai incurcat
p-aicea livezile® (p. 141) etc.

6. AIEF, mg. 657.1a.

7. Pustietate sau ariditate — evocata, de obicei, de formula cilitoare: ,,La
cam’, vere, la campie, / Unde fir de iarbd nu ie, / Numai dalba-i
colilie / Coapta de santa Marie, / Mi~aduce mirosu miie“ (AIEF, mg.
1952¢, Hotarele, jud. Ilfov, culegator Al. I. Amzulescu).

[08)
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ritual consacrat, ,un loc privilegiat, in care se sdvarseste
comunicarea cu cerul si cu lumea subterani, adici cu zeii,
zeitele chtoniene si spmtele mortilor“!, in incinta caruia toate
dusmaniile se,aplaneaza iar cel obijduit capata protectia divina.

Intr-un asemenea loc soseste — se spune deschis in varianta
din Vestitorul Satelor (nordul Moldovel) - Toma Alimos spre
a se refugia ,,La gropana cea sapatd, / La masuta cea de peatla/
De la pamant ridicata, / Unde-o mai scdpat odati* (p. 65),
subliniindu-se, prin evocarea mesel — poate de sacrificiu? -,
caracterul sacru al poienii’. In alte variante, motivul sosirii lui
Toma nu este destdinuit, dar cavalcada sa impetuoasi poate
lasa impresia fugii de urman‘[or3 »Fuge, Doamne, cine fuge, /
Fuge Toma Malinos, / Viteaz din Tara de Jos* (p. 237); Si-atat
Toma si-a fugit, / Panea-n stralta s—a uscat, / Vinul lui s-a
tulburat. / Fuge Toma, iar fugea, / Prin livezi, / Prin grine verzi,
/ Pana cand cd-mi d-ajungea / La poiana cu cinci ulmi® (p.
238; v. si p. 208); ,,Tare-mi vine si-m’ soseste / Savai Toma
d-a lui Mos/ Tocmai din Tara da Jos* (p. 191) In sfarsit, in
alte variante, Toma poposeste ‘Intamplator in poiana descrisa
(,Nimerit-a, / Tabarat-a,/ D-alde Toma d-Alimos, / Saval[i]
din Tara de Jos* (p. 16; v. si p. 171); ,, Tabarat-a / Nimerit—a
/ Voinic Toma Alimos/ Ficior din Tara de Jos™ (p. 226);
-Nemerit—au, poposit-au, / Si vezi, Toma Dalimos* (p. 120);
»Nemerit, mi—a nemerit, / Sivai, Toma d-a lui Mos / Tocmai
din Tara de Zos* (p 71) sau pur si simplu se rataceste (.Ca
m—am rdtdcit / Si aici am nzmerzt“, p. 158).

Indiferent insd daca se refugiazi spre a scipa de urmdritor
(urmdritori) sau nimereste intdmplator in spatiul evocat la

. Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase, 1. De la epoca
de piatrd la misterele din Eleusis, traducere de Cezar Baltag, Bucuresti,
Editura Stiintifica si Enciclopedicd, 1981, p. 123-124.

2. Prezenfa unei mese similare - cu totul ciudate - este semnalati si in
inceputul confuz al variantei Tomia Alimos si Manea: ,,Sub poala de
codru verde / Este~o masa si o satrd / Galb4ni, mandr3, de peatra, /
De vin rosu-ncungiurati“ (p. 241).

3. Numele urmaritorului nu este indicat in nici o varianti, dar nu e greu
de inteles ci el este Manea. Dovadd ci in multe variante ni se
sugereazad ca el a fost continuu in preajma Iui Toma: »91 s34 uitd-n
altd parte. / Vede pe Manea la spate (p. 247); ,,Se uita Toma-ntr-o
parte, / Zari pe Manea la spate* (p. 241); ,,Cand diadu capu-ntr-o
parte, / Zari pe Manea la spate” (p. 244) etc.
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1nceputul baladei, Toma Alimos se fereste constant sd profaneze
locul!, striduindu-se sa nu strice 1arba, sa nu calce florile:
,,Caluselu—l priponea / Si-i da iarbd cu palma / Si apad / cu
ndstrapa/ Sa nu dea de fo belea™ (p. 139; v. si p. 158); ,,Pana
la masa ca-mi sta, / Cu palma ca-mi masura, / larba murgului
cd da, / Da calului da manca* (p. 148); ,,Caluselu-1 priponea,
/ Sd nu strice livada, / Ca-i da iarba cu palma®“ (p. 180);
,Ciluselu-s priponea, / Iarba cu palma / cd-i da / Sd nu strice
livada® (p. 192-193); ,,Acolo descaleca, / Calu scurt ca si-I
lega® (p. 205)2 Mai mult, el bate ,tirusu de argint®, ,tarusu
poleit, spre a—si priponi calul — dupa cét ni se spune intr-un
vers Incetosat, ce revine in mai multe variante -, ,,in negrul
pamant“, deci Intr-un loc fara vegetatie, poate intr—un ,,musunoi
de cartita”, asemeni eroului din basmul citat: Biserica cu
clopotu da aur.

In perspectiva propusid de noi, a interpretarii locului de
desfasurare a actiunii din Toma Alimos ca ,,centru al lumii, ca
spatiu sacru pe care, aparent, protagonistul nu-l profaneaza si
in hotarul caruia se afla sub protectie divina si cutumiara, gestul
miselesc al lui Manea ar putea parea si mai ingrozitor decat il

1. Atitudinea sa e Intrucatva similara cu aceea a fiului mai mic de imparat
din basmul Biserica cu clopotu dd aur: ,,Ajunge tot acolo la
frumusatile alea si-1 vine o sete; 1i da-ntai foame; ii da o foame mare,
grea. lel trecea. N-avea curaj sa puie sd3 manince-n livadia aia. lel
asa, ce—a facut, cum a facut, a legat calu d-un pom, cu gitu pa pom
sd nu s-aplece jos sa rupa f-un fir de iarba. lel cautd si gaseste un
musunoi da cartit-acolo unde iera pamant addvarat da nu iera aur.
Sade-asa cu genu’chii la gat, ia si iel si pune sarvetu pa genu’chi si
mananca si el dupa genu’chi-acolo sa nu pice jos ceva, fo fardmita
ca sa vie vo pasire si-ncurce iarba-ia frumoasa“ (Ion Nijloveanu,
Basme populare romdnesti, Bucuresti, Editura Minerva, 1982, p. 291).
Dupa cum se poate observa, locul sacru e reprezentat in basm, ca si
in balada, tot printr—o livada si printr-o fantana dar, spre deosebire de
balada, el are in basm proprietatea magica de a trezi foamea si setea
eroului, determinandu-1 astfel sa-si dezvaluie caracterul prin atitudinea
pe care o adopta fatd de spatiul sacru ca atare. Nu e exclus ca aceastd
proprietate ~ transmisa de mentalitatea arhaica - sa fi fost caracteristica
si spatiului in care poposeste Toma Alimos si tot ea sd-i fi incitat si
apetitul din cunoscutul episod initial.

2. Céand motivatia initiala nu s—-a mai inteles, s—a cautat o alta cauzalitate
a priponirii calului si a hranirii lui din mana: ,,Calutul si-l priponea,/
larbd cu mana ii da, / S3 nu-l fure cineva®™ (p. 77).
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prezintd cantiretii populari prin raportarea la incilcarea ospetiei
si a intentiilor bune, de ,fratie” si pace ale lui Toma, dacd in
cuprinsul textului nu s-ar face referinte la o culpa, la prima
vedere, fard nici o Insemndtate, dar care are darul — dupd cum
vom vedea - si ristoarne sau si relativizeze valorile.

Ea e marturisitd chiar de Toma, ca o dezvinovitire: ,,Taci,
Manea, nu zice-asa, / De-mi mai rani inima, / Ca nimic nu
ti-am stricat: / Trei crdchite ti—am tdiat, / Armele d-am atarnat™
(p. 130); ,,Atata sunt vinovat: O crdchitd d—am tdiat, / Armele
le-am atarnat® (p. 134); ,,Atdta san’si io vinovat / c—o crdchitd
din dasti cinci ulmi / Ca t-am taiat / Armile d-am atarnat™ (p.
141); ,,Ce rdu, frate, ti-am facut, / Tu pa mine m-ai tdiat / Fara
sd-ti fiu vinovat? / Doar atata ti-—am stricat, / Trei crdci dd pdr
ti-am taiat,/ Arme dd mi-am atarnat™ (p. 152).

Desigur, in ochii cantdretului si ai ascultdtorilor moderni
faptul respectiv nu are nici o insemnitate, constituind un delict
intr-atit de lipsit de importanta, incat el este invocat — dupéd
cum am vizut - ca insdsi dovada nevinovitiel.

Cu totul alta semmﬁcatle trebuie sa fi avut el insd in
mentalitatea arhaical. Cu atit mai mult, cu cét ascultitorul
stravechi intelegea cd nu e vorba de un copac oarecare, ci de
unul sfint, venerat, cum ne place sd interpretam - in concor-
dantd cu semnificatia celorlalte date - imaginea simbolicd a
arborelui exuberant din versurile ,,La gropana cu cinci ulmi, /
Cu cinci ulmi dintr-o tulpina / Ca cinci frati buni dintr-o muma,
/ Ca cinci deste la o mand“ (p. 120), regasibild In majoritatea
covarsitoare a variantelor, imagine pe cat de singulard si
neinteleasd, pe atat de fidel si staruitor invocata ca loc de plasare
al actiunii.

Traditia folclorico-mitologica roméneascad nu contine refer-
inte la un cult special al ulmului, dar, adorarea lui, sugeratd de
imaginea citatd - in cadrul carela numele concret al copacului
a ramas peste tot neschimbat? —, se circumscrie cultului mai

I. Intr-una din variante, faptul de a fi rupt cricile constituie invinuirea
principald ce i se aduce lui Toma: ,,Si la Toma se oprea / $i vinovat
ci-l ficea, / Ci pe Manea l-a stricat, / Trei craci de par i-a tdiat, /
Si d-aia s-a supdrat® (p. 149-150). ’

2. Elocvent e cazul acelor variante in care, desi se incepe cu evocarea
altor esente de arbori, se revine, in cele din urmi, sub puterea
automatismului reproducerii narative, la conturarea imaginii consacrate
a ulmilor - neapdrat a ulmilor - infratiti: ,,Frunzi verde de zdmos, /

o
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general al arborilor, semnalat la toate popoarele indo~europene
si pastrat in forme incd vii (desi mult atenuate) chiar in
credintele noastre populare (a se vedea In mod deosebit functiile
magico-mitice ale bradului, marului, alunului, nucului, stejaru-
lui etc.).
Bazandu-se pe o ampld documentare istorico—arheologica,
mitologica si etnofolclorica, James George Frazer infatiseaza
pe larg in capitolul IX al Crengii de awr marturiile despre
,cultul arborilor la greci, romani, celti, germani, slavi si
fino-ugrici, relevand cd dumbrdvile sau poienile sfinte au
constituit cele mai vechi sanctuare din spatiul european, iar
venerarea lor s—a perpetuat pand tarziu. ,,Cat de serios a fost
odinioard acest cult [la popoarele germanice] - scrie el - se
poate constata din pedepsele sdlbatice pe care le statuau, [de
pilda], vechile legi germane Impotriva celor care indrdzneau sa
cojeascd un copac doborat. Ombilicul vinovatului trebuia sa fie
tdiat si tintuit in cuie pe partea copacului pe care acesta o cojise;
apoi era gonit In jurul copacului pand cind intestinele sale erau
complet infasurate pe trunchi. Este limpede cd intentia pedepsei
era de a pune, in locul cojii moarte, substantd vie de la cel
vinovat; era vorba de viatd pentru viata, de viata unui om pentru
viata unui arbore“!. La lituanieni — relevd Frazer - se pastrau,
pana citre sfﬁrsitul secolului al XVI-lea, ,,in preajma satelor
sau a caselor, dumbrdvi sacre, In care chiar ruperea unei
ramurele ar fi fost un pacat. Ei credeau ca cine ar tdia o creanga
dintr-o asemenea dumbravd ar muri subit sau ar rdmane
schilod“?. La triburile fino—ugrice de pe Volga, ,,nici un copac
nu putea f1 taiat“ din poienile sfinte si ,,nu se Ingaduia sa rupi
nici o ramura din dumbrava‘3.
E de presupus cd asemenea credinte si practici — exempli-
ficate de Frazer doar prin cateva ilustrdri — au avut un caracter
mult mai general si ci ele au fost familiare si vechilor locuitori
ai acestui pamant, in strdvechime.
Toma din Tara de Jos, / Tot in jos, vere, in jos, / La stejarul cel stufos,/
La cinci ulmi dintr-o tulpind, / Ca cinci frati de la o mumaia‘ (p. 65).

1. Creanga de aur, traducere, prefata si tabel cronologic de Octavian
Nistor, note de Gabriela Duda, I, Bucuresti, Editura Minerva, 1980,
p- 233.

2 1b1'dem., p. 234. -

3. Ibidem, p. 235. &
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Farda a impinge - in perspectiva celor relatate — lucrurile
atdt de departe, incat sia considerdm fale quale ci rinirea
mortald a lui Toma Alimos de citre Manea s—ar datora taierii de
catre primul a crengilor din ulmii sfinti spre a-si atdrna armele -
desi motivatia are un suport plauzibil -, impartisim opinia ci
pedepsirea protagonistului ar putea fi pusi in legiturd cu profanarea
— involuntard, socotim - a locului sacru in care a poposit. Iar
asa-zisa lovire miseleasca savarsita de Manea ar fi putut, poate,
avea initial un caracter ritual, cu tulburitoare asemdiniri cu
plactlcﬂe descrise de Frazer, intrucat ombilicul revine mult prea
frecvent ca loc de 1mplantd16 al cutitului sau sidbiei in balada
romaneasca: ,,Ca pe Toma mi-l tiia / Pe la furca pieptului, / La
incinsul braului,/ Deasupra buricului, / Unde-i greu voinicului‘
(p. 59); ,,insa Manea ce-mi fﬁ(‘ea? / Cu stanga plosca lua, /
Cu dreapta palos tragea, / La buric mi-l atingea, / Matele afara
ca-i da* (p. 69); ,,Si pe Toma mi-l tdia / Di-asupra buricului
/ La—néinsoarea braului“ (p. 75); ,,Nu mi-I tdia voiniceste / Si
mi-1 tala fameieste / De la vale de buric, / Unde[-i] pasa la
voinic™ (p. 135), »Pe Toma cd mi-l taia / Cam deasupra
briului,/ Deasupra buricului, / La casa sufletului (p. 185);
»Din susul buricului, / Pe la furca pieptului (p. 242) etc.

Schimbirile de mentalitate survenite in decursul timpului,
uitarea vechilor semnificatii implicate nucleului narativ arhaic
au facut ca Infruntarea dintre cei doi eroi sa capete alte sensuri,
iar Manea, din apardtor al locului sacru - al carui paznic,
sacerdot sau spirit benefic pare sa fi fost - sd devini o intrupare
tot mai accentuatd a raului (in spetd a perﬁdlel si lasitatii).

Totusi, faptele nu sunt defel simple, iar mtelesurlk adanci
se lasd cu greu descifrate, intrigaind prin 1mb1gu1tatea lor
mergand pand la antinomie. Dovadi ci in chiar cazul concret
la care ne-am referit, al culpabilitatii lui Toma, alaturi de
dovezile incriminate, aflim constant destule elemente la fel de
puternice care 1l disculpd, atat in perspectivd magico-cultica,

cat si cutumiard; balada Toma Alimos constituind, poate,
whemu] celor mai nelinistitoare contrad1ct11 de sensuri din toata
epica versificatd roméneasca.

Spre argumentarea celor afirmate, vom aduce in discutie
libatiunea facutda de Toma in cinstea ulmilor venerati - una
dintre componentele cele mai statornice ale structurii narative
a baladeil, ce trebuie pusd, incontestabil, in directd legituri cu

I. ,Nucleul acesta liric al inchindrii - relevi si lordan Datcu - este
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caltul arborilor si cu caracterul sacru al locului de desfdsurare
a actiunii, cici, in pofida schimbdrilor de optica, ce au ficut ca
inchinarea eroului in fata copacilor sd pard un simplu gest de
priectenie sau de infratire cu natura, sdvarsit din cauza sin-
gurdtitii (a lipsei unor convivi de petrecere), prosternarea sa
inaintea ulmilor a pdstrat, totusi, in multe variante, caracterul
evident de act religiosl: WEL cu ginu mn—i stropcé / Si ulmn(i)
si ploconé” (p. 63); ,,Din varfuri ci i-apleca / Si-n vin, veri,
i-ntina* (p. 71); ,,Plosca-n mani o cuprindea, / La rdddcind—i
uda, / Ei de varfuri se pleca. Si Toma se ploconea“ (p- 78);
,»Vin la tulpind turna / Si de varf ca-i apuca / Si in varf, frate,
1nchma“ (p- 85); ,Ulmii ka sa apleca / $i cu vin kd mi-i
stropea‘ 2. Pahar cu vin ci umplea, / Ulmilor ca inchina, / La
tulpind cd—i stropea* (p. 104); ,,Vin prin pahare punea, / La
rdddcind—i uda®“ (p. 121); ,,Pahar da vin kd-m’ lua/ Si la ulmi
ka sa ducea, / Pd la rdddcini punea” (p. 124); ,,Ploschita-n
mand—-o lua, / La radacind-i uda“ (p. 176); ,,Vin pan pahare
punea / La radacind cd-i uda*3; ,, Toma cu vin i stropea /
Frunza lor sa ruminea“
Turnarea vinului, gesturile savérsite (inmuirea crengilor,

prezent cu consecventd in numeroase texte™ (op. cit., p. 15).

1. De altfel, in unele variante, concomitent cu libatiunea, personajul se
si inchind in formd consacratd: ,,Dard Toma ce facea? / Cruce cu
dreapta-si facea, / La Dumnezeu se ruga™ (AIEF, mg. 1421 ts, Cocioc,
jud. Ilfov, culegatori P. Suslinescu - T. Galusca: ,,Ména dreapt-o
radica, / Sfantd cruce cd-s ficea, / La Dumnezeu se ruga™ (p. 193).
Inchinarea aceasta adresati ulmilor — observa si Sabina Ispas - este
mai mult decit un gest banal de petrecere singuratica; ea este, de fapt,
o libatiune. Prin inchinarea coroanei lor, copacii acceptd ofranda lui
Toma. Este un gest ritual implinit fatd de arborii asezati circular, la
«gropanu» amintit, in strAnsa legédtura cu calitatea de arbore sacru, pe
care acestia o au® (op. cit., p. 28). Practica libatiunilor ,,la picioarele
arborelui* in scopul acordarii ,,fecunditatii femeilor, vitelor si granelor*
e semnalatd de James Georges Frazer ca fiind familiara nordului Indiei
(Creanga de aur, ed. cit., p. 250).

2. AIEF, fg. 6571 a, Smeura, jud. Arges, culegitor Em. Comisel.

3. AIEF, mg. 92 g, Merenii de Sus, jud. Teleorman, culegatori Al L.
Amzulescu - Gh. Ciobanu.

4. Varianti din arhiva Simeon Florea Marian, publicatd in vol. Eposul
eroic, editie, studiu introductiv si comentarii de V. M. Gatac, Chisindu,
1983, p. 122. Alte exemple sunt date de Iordan Datcu in prefata la
antologia citatd (p. 16) si de Sabina Ispas in studiul mentionat (p. 28).
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ploconirea in fata ulmilor), uneori si cuvintele rostite (,,Traiti,
ulmi, cu sdndtate, / De voinici sd aveti parte”, p. 238),
contureazd clar atributele ritualice ale libatiunii indeplinite de
Toma, chemandu-ne in minte gesturile similare de inchinare
in fata umbrelor celor disparuti la praznicele consacrate, cand
fiecare mesean varsa citeva picaturi in cinstea mortului sau a
mortilor pomeniti.

In mod surprinzdtor si totodatd singular in cuprinsul epicii
versificate traditionale - dar in concordantd cu logica artisticd
a imaginarului si a credintelor populare strivechi -, copacii
raspund - cu promptitudine inchindrii lui Toma, plocon-
indu-i-se pand la pamant sau binecuvantandu-i masa!, ceea
ce echivaleaza cu apoteozarea sa, resimtitd la inceput drept
reald, iar mai tarziu doar metaforicd: ,,Unde ulmii mi-auzia, /
De tulkini se departa, / De varfuri s—amesteca, / La Toma se
ploconea® (p. 68); ,.JIar ulmii cand auzea, / Poalele si le lasa, /
Virfurile le-apleca / Si lui Toma multamea“ (p- 94), »91 cum
sta / De inchina, / Codrul se cutremura, / Ulmi si brazi / Se
cletina, / Fag1 si paltml / Se pleca/ Fruntea / De i-o ricorea, /
Mana / De i-o saruta® (p. 98) ; »»o1 ulmii ce mi-si facea? / Da
mijloc sd cocosa / Si da varf s apleca,/ Toti Tomii sa ploconea*

(p. 107-108); ,,Ulmii de varf se pleca / Si Iui Toma-i
multumea® (p. 134; v. si p. 140), ,»Ulmii mi se legdna / Si de
varf se apleca / Frunza din ei ci-mi cadea / Si masa i-o
impodobea“ (p. 206) etc.

Faptul insd cda ulmii sfinti primesc ofranda rituald a lui
Toma si i se ploconesc contrazice clar opinia ci protagonistul
ar fi profanat locul sacru in care a poposit, stiut fiind cd unui
pangdritor nu i se acordd niciodatd harul divin. Or, inclinarea
ulmilor constituie tocmai forma palpabil de transmitere a gratiei
divine?, de care se mira insusi Toma Alimos (in varianta

1. Binecuvantarea mesei are, cel putin intr-o varianti, un caracter
ambiguu, starnind deopotriva incintarea si groaza: ,,Jara ulmii ce-mi
facea? / Dumnezeu ci-i indemna, / Dd mijloc mi s—a-ducea, / Poala-n
paman’ si-o lasa / Crascioarele si batea, / Multd frunza scutura, /
Masa Tomii-mpodobea / D3 mi te lua groaza® (p. 194).

2. y si AIEF, i 6533, Caracal, jud. Olt, 1947.

3. Intr-o variantd transilvaneand inclinarea ulmilor in fata eroului este
explicata chiar ca atare: ,,Ulmii bine-i inchina, / Din trupini s-aridica,/
Din varfuri se apleca, / Frumos ulmii-l inchina: / - Buni-i slava
Domnului® (p. 239).
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Tocilescu, din Minastireni, Valcea, p. 165) si pentru care este
mai ales invidiat si pedepsit, in cele din urmi, de Manea:
,Joma la ulmi se-ntorcea, / Ulmii de varf se-nclina. / lar
Manea daci-mi vedea,/ Din gurd asa-mi griia: — Bine, Toma
Alimos; / Eu la ulmi m-am inchinat, / De ce nu s-au inclinat?*
(p. 158). Conflictul dintre cele doua personaje pare a fi cauzat
— cel putin in textul citat ca si in cel ce urmeaza - de rivalitatea
de putere: ,,Sd ve’ Mane-al campilor, / Cand asa iel cd vedea,
/ Singurel cd se gandea: / - lata,... tu-i muma-sa, / Ai cinci
ulmi dintr-o tulpini / Ca cing’ fraz’ buni dintr-o mumi; / Ca
cin’ deste la o mani, / Iei aicea la mine~n mosie c-au crescut,
/ Si io di multe ori la iei ¢ m-am inchinat, / Si iei de vir’ nu
s-a aplecat, / S—acum la hotu dsta da Toma lu Mos / Cum iel
la iei cd s—a-nchinat, / Gata, si da varf s-a aplecat / Si luw’
Toma i-a multumit. / Nu cumva - zice - "uotu da Toma /
Mosiile mele si le stapaneasca?” (p. 143).

De altfel, in unele variante, atit presupusa profanare cat si
asa-zisa incilcare samavolnicd a locului constituie nonsensuri
vizibile, din moment ce eroul poposeste intr-un spatiu de care
este profund legat din mosi-stramosi': ,,Auzi tu, murgutu meu
- rosteste el Tn cea mai veche transcriere a baladei (1831) -
Du-mi tu la izvoru mieu, / La izvoru cu cinci ulmi din trupina,
/ Ca si cinci frati dintr-o muma“ (p. 235), sau: ,,Si iel frate, sa
trigea / La un put cam parasit/, / De mosu-seu ie 'nceputi, /
Did mosu-sau da damult7 / Cd di ta-sdu mi-e zidit / Si da
Toma ispravit™ (p. 192).

Precizarea aceasta, ce ar putea parea bizard, nu face decat
sa expliciteze, in fond, o motivatie voalatd, implicatd tuturor
variantelor, decodificand legatura adanca dintre Toma si locul
sacru descris, ce rizbate si din alte compartimente ale baladei.
A se vedea Tn mod special variantele culese din localititile
Ceritu, Galicea Mare si Varvor, judetul Dolj, in care personajul
isi aduce copilul ucis - poate sacrificat — spre a-1 ingropa aici;
de asemenea, sfarsitul tuturor variantelor in care eroul lasa cu
limba de moarte calului si-1 inmormanteze ,,la gropana cu cinci
ulmi®.

In perspectiva lor, consideram ca dorinta personajului de

1. Fapt subliniat si de lordan Datcu: ,,O varianta din Celei-Olt
marturiseste cd in locul unde poposeste haiducul acesta isi avea
drepturi vechi, dobandite prin munci din tatd in fiu* (op. cit., p. 30).
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a-si gasi linistea finala in preajma ulmilor infratiti e generata
de cu totul alte resorturi decat de aspiratia eutanasica a integririi
in naturd, de care s—a vorbit asa de mult. Ceea ce-l atrage pe
el aici, banuim, e sentimentul comuniunii cu inaintasii, pe care
prezenta fantanii construite il evoca; intre putul de la marginea
drumului’ si memoria celor disparuti existd o puternica legituri,
ce mai poate fi inca sesizata in traditia folclorica vie.

E cazul sd ardtaim - Intrucit marturiile consemnate lipsesc
- cd o fantana o dati construita e ingrijitd, de reguld, de membrii
aceleiasi familii chiar daca izvorul nu se afld pe pamantul lor
-, iar datoria de a o intretine curatd si in buna stare se transmite
din tatd in fiu. De asemenea, se cuvine s reamintim ca sdparea
si ingrijirea fantanilor are ca mobil esential ostoirea setei celor
din neam pe lumea cealalti, apa consumatd fiind unanim
considerati apa de pomana’.

Construite intru pomenirea mortilor, spre vesnica lor
aducere aminte fAntanile erau nu rareori sdpate chiar in preajma
mormintelor sau, poate mormintele in preajma fantanilor, Incat
fantdna chema oarecum de la sine in mintea trecitorului, daci
nu cimitirul, macar mormantul sau mormintele izolate.

Perpetuatd pana tarziu, indeosebi In asezirile mici izolate
din zona montana sau de codru, aceastd practici - ce trebuie
sa fi avut o largd raspandire In trecut — este evocatd de Mihail
Sadoveanu in romanul Zodia Cancerului sau Viemea Ducdi
Vodd, intr-o formad ce pune intr-o lumind cu totul noud
semnificatiile imaginii-cheie, din Toma Alimos: ,,Trecand iarasi
in locuri singuratice cu tovarasii sai*, in drum spre lasi, abatele
,,vazu o fantana cu cumpina. Langi ea se indlta un frumos mar
rotat, care mai pdstra incd pe smicelele varfului cateva poame
rosii ca sangele. Fantina era veche dupi cat aritau ghizdelele
si furca de stejar; avea insd cumpdnd noud si ciuturd de curand
pusd. Mai la vale de mir si de fantana, cateva movili proaspete
de tarand si cateva cruci albe de lemn abia cioplite. [...] Nu

1. Prezenta drumului in preajma fantanii si a locului sacru e afirmata
fard dubiu in unele variante: ,,.De pe cal descileca, / Alaturi cu drum
sd da, / Seaua de pe cal lua, / i la umbrd o punea, / Apoi, mire, ce
facea? / Caluselul priponea, / Sa nu strice livada...“ (p. 180); ,,Departe,
vere, departe, / Nici departe, nici aproape, / La o lature de drum, / La
gropana cu cinci ulmi® (p. 61) etc.

2. Sinu o data ne-a fost dat sd auzim diverse persoane rostind cu evlavie:
,.bodaproste®, dupad ce beau apa de la o fantana din cale.

@~
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inteleg insd — rosteste abatele — ce rost are o fantdnd construitd
aici. Cine—a putut avea aceastd idee bizard si la ce i-a folosit
osteneala? Am ldsat in urma Siretul si se mai vede inca in
fundul vaii, in ceata amurgului, lacul. — Odatd am avut si eu
aceastd mirare, domnule abate, rdspunse boierul, si mi-am pus
aceeasi intrebare. $i am aflat raspunsul de la slyjitorul acela al
meu care-ti este domniei tale simpatic. [...] E fantand pentru
cilitori strdini, intru amintirea mortilor. Band cei vii, isi
potolesc si cei morti setea, pe cealaltd lume - O superstitie ca
multe altele. — Cine stie... raspunse visitor abatele de Marenne.
Atunci si mérul acela cu fructe de sange este tot al mortilor. -
Asa se pare“l.

Toate aceste elemente simbolice, ce se cheama unele pe
altele, tradandu—si reciproc semnificatiile: fantana, pomul vietii,
mormantul, se regisesc in finalul baladei Toma Alimos.
Convingerea noastrd e insd ci ele sunt de banuit in totalitatea
lor chiar de la inceputul textului si ca dorinta personajului de
a fi ingropat in acel loc trebuie pusda in directd legatura cu
sensurile ce rezulti din asocierea lor, eroul aspirand, de fapt,
si fie iInmormantat alituri de ai sii (inhumati, dupd cat se pare
a rezulta, In preajma ulmilor ingemanati), sau, pur si simplu,
sd fie ingropat intr-un loc sacru.

Constiinta acestei legaturi dintre eroul baladei si locul in
care el poposeste — pastratd poate mai vie in unele zone sau la
unii informatori — va fi constituit, desigur, una dintre cauzele
esentiale ale inversdrii rolurilor celor doud personaje iIn des-
fasurarea actiunii. In orice caz, ea pare sa fi fost hotaratoare in
cadrul variantei Manea al Cdmpului, culeasa de Cristea Sandu
Timoc, din Poiana, Pojarevat, in care Manea — desi continud
a-si pastra in noua ipostaza vechea functionalitate de ,,stapan
al pamantului‘* - este injurat si, in cele din urma, lovit de Toma
cu sabia pe motivul aparent ilogic, ,,ca i-a-ncurcat livadea®,
iar Manea, cu totul nefiresc pentru un ,,stipan a pamantului®,
se dezvinoviteste, recunoscandu-si in fapt, culpa: ,,Vino tu la
masa mea, / Ci n-am incurcat livadea; / Lasa Negru meu sa
pasca / Ca iard iarba o sa creasci!“? Dupa cum, aceeasi
constiintd va fi contribuit, nu in micd masura, la investirea lui
1. M. Sadoveanu, Opere, vol. 10, Bucuresti, ESP.L.A., 1957, p. 31-32.
2. Cristea Sandu Timoc, Cdntece bdtrdnesti si doine, cuvant inainte de

Tudor Arghezi, Bucuresti, E.P.L., 1967, p. 201.
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Toma cu unele atribute care evidentiazd consubstantialitatea lui
cu acel spatiu chiar si in variantele In care Manea e inzestrat
cu toate insusirile sale distinctive: Toma este vazut, de pilda,
in varianta din Vadastrita, Olt, drept paznic al locului'in care
isi intinde masa (,,D-abai Toma Alimos / Toma din Tara de
Jos / El pasnic ca mi-s era®, p. 205), iar in varianta din Hotarele,
llifov — drept un ins cu mult mai familiarizat cu locurile
respective decat Manea, ceea ce-i si Ingaduie sd-i iasd acestuia
inainte pe scurtiturd (,,Pa-1 kolnik, vere, ka-m’ da / Pa unde
Manea nu stia, / Ink-un ceas mai zdbovea / PAnd Manea ki
sosea®, p. 126).

Legitura eroului cu locul in care doreste sd fie in cele din
urma fingropat pare a fi sugeratdi si de apelativele ,frate®,
fratane®,  fartate,  fritioare®, ,,vere®, ,,veriscane®, cu care mai
ales Toma i se adreseazd lui Manea si care — dincolo de un
anume conventionalism protocolar — credem a releva, cel putin
in unele variante, o certd inrudire consanguind Intre personaje
si, implicit, o egald afinitate cu spatiul respectiv. A se vedea,
mai ales, arhaica variantd culeasi de Emanoil Bucuta din
Rahova, sudul Dunirii, in care Toma, multa vreme plecat
departe, ca argat, se reintoarce la mosia straimoseascd, stipanita,
intelegem, de Manea: ,,Cine, maica, te—a-nghemnat / De tu,
muicd, mi-ai plecat / Din tara unde-ai fost argat, / Pe la mosie
c—-ai dat, / Cu viru-tu te-ai certat, / Muica, capu ti-a mancat
/ Si singurd m-ai lasat! / Ard-o focu de mosie, / Ramase toata
pustie!l.

Opinand pentru o asemenea supozitie, nu ne gandim,
evident, la formulari de tipul: ,,Buni ziua, frate Tomo. / -
Multumescu-ti, frate Maneo* (p. 166); ,,Poftim, frate, vin si
bea” (p. 78); ,,Sd-mi traiesti, Maneo fartate” (p. 236; v. si p.
242, 244, 247); ,, Tine, vere, vin di bea / De la manusita mea‘
(p. 108) etc., in care cuvintele ,,frate, ,,vere™ par a avea doar
valoarea unor simple atribute de politete. (Desi, revenirea
statornicd a cuvintelor amintite de la o variantd la alta, poate
parea cel putin simptomaticd, cu atdt mai mult cu cat
mentionatele adresdri protocolare sunt insotite constant de
imbierea lui Toma, cu adénci rezonante in dreptul cutumiar

1. Em. Bucuta, Romdnii dintre Vidin si Timoc, Bucuresti, Tipografia
Cartea Romaneasca, 1923, p. 122.



